Igraszki ze Scieta glowa albo Watek Salome u Heinego, Flauberta, Oskara
Wilde'a i Jana Kasprowicza.

Ze $cinaniem glowy najmniej trudnosci zdaje si¢ mie¢ Heine. Kiedy w Romancero
poréwnuje on taniec Pomary z tancem cory Herodiady', podmiot liryczny powiada tam
utozsamiajgc si¢ z krélem Herodem:

Piekto!... Szaleje... Biada mi!

Mow, czego pragniesz? Ztota? Krwi?..?,

1 zdaje mu si¢, ze oto z ust tanczacej odgaduje jej zyczenie:

Usmiechasz sie.. .Z ocz piorun strzela...

He, zbiry! Dac jej teb Chrzciciela!®

Heine nawet nie wspomina tu o watpliwosciach, jakie zgodnie z Biblig odczuwa¢ miat Herod,
gdy wydawatl wyrok na Jana Chrzciciela. Wedlug $wigtego Mateusza Herod obawiat sie
reakcji ludu ( Mat. 14,4 ), sSwigty Marek za$ glosi, ze bat si¢ samego Jana wiedzac,

ze to mqz sprawiedliwy i swiety, i ochranial go, a cho¢ stuchajgc go, czul sig¢ wielce

zaktopotony, to chetnie go stuchat ( Mar. 6,20 ).

Wazne dla Heinego w przekazie biblijnym bylo natomiast to, ze coérka Herodiady nie od razu
wiedziala, czego ma od krola zada¢. Musiala wpierw udaé¢ si¢ do matki, by ja o to spytac.
Wrécila potem spiesznie 1 oznajmita:

Chce, zebys mi zaraz dat na misie glowe Jana Chrzciciela ( Mar. 6,25 ).

Ten brak samodzielnosci pozwolit Heinemu w Atta Troll przypisa¢ zbrodni¢ nie corce, lecz
matce, ktora posadza o zarliwg mito$¢ do Jana, bo przeciez

Bez kochania ktozby pojgt
Gust szczegolny owej damy?

Czyz kobieta moze zgdac

1 Heinrich Heine, Romancero, ttum. A. Urbanski, Ztoczow 1901, str. 52. Heine nosit si¢ z zamiarem
napisania romancy pod tytulem Herodias II , ktéry wkomponowat potem w histori¢ o paryskiej tancerce
kankana, Pomare.

Ibidem

3 Ibidem



Obojetnej meskiej gtowy?*

I cho¢ Biblia na ten temat milczy, to legenda o tej mitosci wcigz jest Zywa w narodzie. Heine
nie przyjmuje do wiadomosci biblijnego wyjasnienia, ze Herodiada nie mogla zapomniec¢
Janowi stow: Nie wolno ci mie¢ zony brata swego ( Mar. 6,18 ), thumaczac jej postgpowanie
raczej zmiennos$cig nastroju:

Byla moze zadgsana

I kazata scig¢é mitego,

czego zreszta - jak twierdzi Heine - natychmiast pozatowala:

Lecz na misie gdy ujrzata
Ukochang gtowe martwg,
Wpadta w ptacz i oblgkanie

I w mitosnym szala zmarta.’

Wies¢ gminna niesie, ze od tego czasu Krolowa Judei, jak ja Heine nazywa, btaka si¢ niby
Ahaswer, skazana na wieczng tulaczke, co jej zresztg nie przeszkadza nadal kaprysic¢ 1 bawi¢
si¢ glowa kochanka jak pitka. Pedzac noca w orszaku dzikich jezdzcow

Ciska jg wysoko w gore,
Smiejqc sie dzieciecym Smiechem,
I napowrot chwyta w dlonie,
niby pitke wsrod igraszki.c
Z trzech lubych postaci kobiecych, ktére tamtej nocy letniej znajdowaly si¢ w orszaku, to
wlasnie Herodiadg, Zydowke, upodobata sobie moéwigca w wierszu w pierwszej osobie
posta¢ mezczyzny, ktorg w znacznej mierze utozsamia¢ mozna z autorem. Zapewnia on, ze
nigdy jej nie odstepowat:
Bos ty jest najmilsza dla mnie!
Wiecej, niz boginie grecka,
Niz potnocy pigkng wrozke,

Heinrich Heine, Atta Troll. Sen nocy letniej, ttum. M. Konopnicka, Warszawa 1887, str. 56
Ibidem, str.57

6  Ibidem. Stowo: Pitka ( Spielball ) pojawia sie juz w tekscie Johannes der Vorliufer; dramatisierte
Geschichte autorstwa Leonarda Meistra, opublikowanym w Philosophisches Journal fiir Moralitdt,
Religion und Menschenwohl ( wyd. przez Schmida und Snella ) w 1793 roku. Czytamy tam: Als Salome
noch einmal fuffillig’ ump den Spielball bittet, kann Herodes der holden Zauberin die Bitte nicht
abschlagen. ( cytat z: Reimarus Secundus, Geschichte der Salome von Cato bis Oscar Wilde, Leipzig
1907/8, Bd.3, S.96 ).



Kocham cie, Judei coro!

Oczywiscie chciatby, by Herodiada odwzajemnila jego uczucia, nawet jesli jest na wieki
przekleta. Zreszta jako czlowiek bez uprzedzen nie zywi on zadnych obaw. Herodiada
powinna wiec odrzuci¢ precz te krwawg glowe wraz z misq 1 skosztowal smaczniejszych,
zywych dan.?

Pragnie by¢ przy niej kazdej nocy:

W galop puszcze si¢ na towy
1 smia¢ bedziem sig, jak dzieci,

Z roznych moich glupstw i szalenstw.’
W dzien chce ptaka¢ na jej grobie:

Na krolewskich grobow progu,
Na mogile ukochanej

U bram miasta Jeruzalem.

A Zyd stary, co tam przejdzie,
Bedzie myslal, ze ja placze
Nad Syonem tym zburzonym,

Nad zburzong Jeruzalem!"

To zdumiewajace zakonczenie. Heine przyznaje si¢ do tradycji zydowskiej, czynigc to tym
razem bez wlasciwej sobie ironii." Nie przypadkowo trzykrotnie pojawia si¢ tu nazwa
Jerozolimy w hebrajskim brzmieniu. To Jeruscholayim, wystgpujace na koncu dwoch
wersow, za trzecim razem bedace jednocze$nie ostatnim slowem tego rozdziatu w Atta Troll,
wymawiane jest jakby z czulo$cig. Poczatkowo skierowane jest do Herodiady, pdzZniej -
powiazane z obrazem upadku Swiatyni - nabiera ogdlnego znaczenia. Na wieczna tutaczke
skazana jest juz nie Herodiada, ale Zydzi w ogéle. To szersze znaczenie ma pozosta¢ jednak
niejasne, no bo w koncu cdz to bylby za wielbiciel, ktéry przedktada to co ogdlne nad to co
szczegolne - nad osobe uwielbiang.

Herodiada catujaca $cigta gtowe jawi si¢ jako demoniczna kochanka. Autor Atta Troll jest
nig zachwycony, najchetniej sam poddatby si¢ jej kaprysom. Z kims$ takim jak Jan bylby w
stanie zmierzy¢ si¢ w kazdej chwili - juz do ascezy to on sklonnosci nigdy nie miat. Nie jest
przeciez potgtowkiem na tacy, lecz - jak Heine by powiedziat - bardziej wyszukanym daniem.

7 Tbidem, str. 60

8  Ibidem, str.61

9  Ibidem

10" Ibidem. W oryginale Heine pisze Jeruschulayim).

11 Carola Hilmes twierdzi, ze to ,, calkiem niemozliwe ”, by Heine chcial przez posta¢ Herodiady
nawigza¢ do tradycji zydowskiej, ,, ma tam ona przeciez jak najgorsza stawe ”( Die Femme Fatale. Ein
Weiblichkeitstypus in der nachromantischen Literatur, Stuttgart 1990, s. 127 ). Ze Heinemu jednak
wlasnie ta posta¢ daje sposobno$¢ przyznania si¢ do zydostwa, o tym Carola Hilmes juz nie wspomina.
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Zresztg dla tej pieknej Zydowki warto straci¢ glowe, jak zauwaza to juz Leslie Bodi w
btyskotliwym odczycie Kopflos - ein Leitmotiv in Heines Werk, wygloszonym na kongresie
poswigconym Heinemu w 1972 roku w Diisseldorfie."
Autor Atta Troll gotow jest odda¢ swa gtowe - niech si¢ Herodiada bawi, skoro ma ochote.
Nie z ideologicznych pobudek, dodajmy, kazata przeciez $cig¢ Jana Chrzciciela. Jej
motywem byla sprawa czysto osobista - mitos¢. Dlatego Herodiada ma prawo teraz glfowe
krwawgq ciskaé wysoko w gére, Smiejgc sie dzieciecym smiechem. Smiaty to pomyst poetycki,
dla chrzescijan by¢ moze bluznierczy, dla innych - makabryczny. Niektorzy, jak chocby
znawca Heinego Walter Wadepuhl, odbieraja go jako jedng z owych:

niepojetych drastycznosci 1 nieprzyzwoitosci, ktore przy catym szacunku dla Heinego
czytelnika razi¢ moga.”

Wadepuhl piszac swoj artykul prawdopodobnie nie znal wspomnianej pracy Bodi ego,
musiatby bowiem z tym si¢ zgodzi¢, ze jesli u Heinego tocza si¢ gtowy, to na dobre 1 nikt ich
podnosi¢ juz nie ma ochoty. Ciekawe, jakby Wadepuhl zinterpretowat ponizszy fragment
Smierci Dantona:

Czyz chcesz by¢ bardziej okrutny niz $mier¢? Czyz mozesz temu zapobiec, by na dnie

kosza nasze glowy potaczyt pocatunek?*

Tak Danton zwraca si¢ w ostatnich stowach do kata stajac na Placu Rewolucji przed gilotyna.
Sprawa rezysera jest juz, czy pokaze te dwie toczace si¢ do kosza gtowy ztaczone ostatnim
pocatunkiem. O ile sobie dobrze przypominam, dzieje si¢ tak w Dantonie Wajdy.

II.

Wadepuhl zdaje si¢ naleze¢ do wspotczesnych o§wieceniowcdw, ktorzy nie cheg nic
wiedzie¢ o naszej krwawej prehistorii ( a moze nie tylko prehistorii ), gdy tymczasem Heine
upatruje w niej integralng cze$¢ naszego zycia, z ktdra najlepiej potrafimy si¢ uporad
odnoszac si¢ do niej z ironig. Jest w tej naszej pierwotnej naturze cos$, co nas pocigga i od
czego usitujemy si¢ wyzwoli€. Jesli odraze do wszelkiej zmystowos$ci, manifestujaca si¢ w
ascezie, uznamy za zrodto agresji, to nie bedziemy juz czci¢ owej glowy na tacy. Wowczas
bedzie mozna zwrdcic si¢ wreszcie ku zyciu, a $wigta gtowa stanie si¢ juz tylko rekwizytem.
Wadepuhl zdaje si¢ takze nie pamigtac, jak liczne skojarzenia nasuwa motyw $cigtej glowy.
Mozna by tu wymieni¢ chociazby glowe Holofernesa ze Starego Testamentu czy tez
$piewajaca glowe Orfeusza, ktorg wody rzeki Hebros niosty do morza 1 dalej, az na wyspe
Lesbos. Jan Kott w eseju Bachantki albo Zjadanie Boga poréwnuje $mier¢ Orfeusza i
Ozyrysa, ktory przeciez tez zostal rozszarpany na sztuki, cho¢ potem zmartwychwstal.
Zauwazmy na marginesie, ze w Romantische Schule Heine Ozyrysa zmartwychwstalego
traktuje bez cienia powagi. Warto zacytowac ten fragment, ktory - jak wiadomo - wymierzony
byt w A.W.Schlegla, by zwrdci¢ uwage na kolejng drastycznos¢ i nieprzyzwoitos¢ u Heinego:

12 W: Internationaler Heine-Kongref3 1972. Heine-Studien, wyd. przez Manfreda Windfuhra, Hamburg
1973, 5.227-244

13 Walter Wadepuhl, Atta Troll. Heines Sommernachtstraum, w: Duitse Kroniek, Jg.25, Nr. 1, Amsterdam
1973, .14

14 Georg Biichner, Emiere Dantona (Willst du grausamer sein als der Tod? Kannst du verhindern, daf
unsere Kopfe sich auf dem Boden des Korbes kiissen?, w: Georg Biichner, Dichtungen, wyd. przez Henri
Poschmanna, Frankfurt am Main 1992, s. 88.)



Tyfon, okrutny Tyfon, nienawidzit Ozyrysa ( ktory, jak dobrze Wam wiadomo, jest egipskim
bogiem ), i gdy raz) dostal go w swoje rece, rozerwal na sztuki. Izyda, biedna Izyda,
matzonka Ozyrysa, pozbierata te czgsci, pozszywata i tak udato si¢ jej odzyska¢ catego
malzonka; catego? ach nie!, brakowalo glownej cze¢sci, ktorej nieszczgsna bogini nie mogla
odnalez¢, biedna Izyda! Musiata wiec zadowoli¢ si¢ dorobiong cz¢sécig z drewna, ale drewno

to tylko drewno, biedna Izyda!*

W swoim eseju Jan Kott przytacza rowniez legend¢ zydowska, ktérg znajdziemy i u C.G.
Junga w ksigzce Psychologia i Religia:

Terafimy byly to bozki robione w nastepujacy sposob: nieszcz¢snikowi - musial to by¢ syn
pierworodny - ucinano glowe, z ktorej wyskubywano potem wilosy. Gtowe posypywano solg i
namaszczano oliwg. Nastgpnie na ptytce ze ztota lub miedzi pisano imi¢ bozka, a ptytke
wktadano odcigtej gtowie pod jezyk. Glowe umieszczano w osobnym pomieszczeniu,
ustawiano przed nig zapalone $wiece 1 oddawano jej pokton. A kiedy padto si¢ przed nig na

kolana, gtowa zaczynata mowic i odpowiadata na wszystko, o co ja pytano.

Zdaniem Jana Kotta, w tej rozleglej perspektywie antropologicznej glowa sSwigtego Jana
Chrzciciela upodabnia sie nagle do gtowy Orfeusza. Obaj byli prorokami i ,,sobowtorami”
boga - cztowieka.’s

W innym za$ miejscu Kott zauwaza, ze Orfeusz

Jjest jedngq z figur Dionizosa i jego alter ego, jak Jan Chrzciciel wobec Chrystusa."”

Bogowie greccy ocalili jedynie gtowe 1 lire Orfeusza. Jak czytamy w Biblii, zwtoki Jana
Chrzciciela ocalaty w catosci: 1 przyszli uczniowie jego, wzigli ciato i pogrzebali je ( Mt
14,12 ) lub tez: 1 przyszli uczniowie, wzigli cialo jego i ztozyli je w grobie ( Mk 6,29 ). W
opowiadaniu Flauberta Herodiada trzej uczniowie przychodza jednak tylko po gtowe, z ktora
udajg si¢ potem do Galilei. Opowiadanie konczy zastanawiajace zdanie:

Byta bardzo cigzka, wiec niesli jq kolejno."

15 Heinrich Heine, Die Romantische Schule, (Typhon, der bdse Typhon, hafite den Osiris ( welcher, wie Thr
willt, ein dgyptischer Gott ist), und als er ihn in seine Gewalt bekam, rif} er ihn in Stiicke. Isis, die arme
Isis, die Gattin des Osiris, suchte diese Stiicke zusammen, flickte sie aneinander und es gelang ihr den
zerissenen Gatten wieder ganz herzustellen; ganz? ach nein, es fehlte ein Hauptstiick, welches die arme
Gottin nicht wieder finden konnte, arme Isis! Sie mufite sich daher begniigen mit einer Ergdnzung von
Holz, aber Holz ist nur Holz, arme Isis!)

16 Jan Kott, Zjadanie Bogow. Szkice o tragedii greckiej, Krakow 1986, s. 323

17 Ibidem, s. 198

18 Gustaw Flaubert, Herodiada. Opowiadania, ttam. Julian Rogozinski, Warszawa 1967
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I1I.

Gdy za punkt wyj$cia wezmiemy przekazy antyczne, to ani drastycznosci ani
nieprzyzwoitosci Heinego, ani tez pdzniejsze, szokujace na pozor opisy tego, co dziato si¢ po
$cigciu Jana, nie zdotaja juz nas zadziwic.

W Herodiadzie Flauberta $cicta gtowa Jana przykuwa spojrzenia wszystkich uczestnikow
uczty, a kazda z kolejnych 0sob wykazuje coraz wigksze zainteresowanie tym widokiem.
Podczas gdy konsul rzymski Witeliusz obrzuca glowe ledwie obojetnym wzrokiem, to juz
oficerowie rzymscy 1 ci, ktorzy zajeli miejsca przy stole po tej samej stronie, ogladaja
doktadnie, jak

Ostrze topora, zeslizgnawszy si¢ z gory na dol, uszkodzito szczgke. Skurcz $ciggnat kaciki
ust. Krew zakrzepta juz, opryskata brode. Zamknigte powieki byly sine jak muszle; wokot
padaty promienie kandelabréw.

Glowa dotarta w koncu na stot kaptanow, gdzie jeden z faryzeuszy z ciekawoscia odwrocit ja.
Kat Mannaei pewnym ruchem przywrocit jej dawne potozenie i

potozyt przed Aulusem, ktérego to zbudzito. Zrenice zmarte i Zrenice zgaste spojrzaty na
siebie przez wpdl otwarte powieki 1 wydalo si¢, ze nawzajem powiedziaty co§ do siebie.

Wreszcie Mannaei pokazat ja Antypasowi. L.zy sptynety z policzkow tetrarchy.
W dramacie Oskara Wilde'a po $cietg gtowe Jana sigga jedynie Salome:

Olbrzymie, czarne ramie, ramig kata wynurza sie z cysterny, trzymajqc na srebrnej tarczy
glowe Johanaana. Salome chwyta jg w rece. Herod - usmiecha sie. Nazarejczycy upadajq na

kolana i modli¢ sie poczynajq.”

- czytamy w didaskaliach. Salome przemawia czule do tej glowy nie szczedzac jej pieszczot i
skarzy si¢, ze Jochanaan nigdy nie okazywat jej zainteresowania. Kiedy rozmawiali, odtracit
ja w gniewie nazywajac siebie $wiatynig, ktorg moglby). zbezczes$ci¢ jej>. pocalunek
dobrowolnie powrécitY, do swojej cysterny. Nawet w chwili, gdy kat zblizyt si¢ do niego z
uniesionym mieczem, wzgardzit Salome. Ta na prozno czekata na glos z cysterny - Jan
milczat. Oskar Wilde bodaj bez zastrzezen przejat od Heinego pomyst, Zze przyczynag $mierci
Jana byta zraniona mito$¢, z tym tylko, ze odrzucong nie jest w tym wypadku Herodiada, a
jej corka. W koncowej scenie Salome catluje glowe Jana, ktéry jest tu jak u Flauberta
hebrajskim Jochanaanem, mowiac przy tym:

Wgryze sie [ w twe usta | zebami moimi, jak si¢ zwykto wgryzac¢ w owoc dojrzaty.”

19 Ibidem, s. 45
20 Oskar Wilde,Salome. Tragedia w jednym akcie, ttam. W. Fromowicz, Bydgoszcz 1992
21 Ibidem



Chwile pdzniej oznajmia:

[...] twoja glowa do mnie nalezy. Moge z nig uczynic, co chce. Moge jg rzuci¢ psom na pastwe

i ptakom. Co psy zostawiq, pozrg powietrzne ptaki.

Pomyst z psami przywodzi na mys$] histori¢ Aktejona. Rzecz miata si¢ tam jednak odwrotnie -
- to Aktejon zapragnat Diany, gdy ujrzat ja3 w kapieli. Rozgniewana bogini przemienita go za
to w jelenia, ktorego rozszarpaty psy. Wilasnie pamieé o tej straszliwej karze powstrzymuje
autora Atta Troll przed zawarciem blizszej znajomosci z Diang. Raczej woli straci¢ glowg. W
dramacie Wilde'a mamy do czynienia z odwroceniem sytuacji z mitycznego mitu Aktejona:
ta, ktora si¢ odrzuca, jest kobieta, Salome, 1 ona to zostanie na koncu zmiazdzona” przez
zotierzy Heroda. Zrodta wprawdzie o takiej §mierci nic nie mowia, ale legenda glosi, ze pod
tanczaca Salome zatamal si¢ 10d, a jego ostra krawedZz odci¢la jej gtowe.* Lud lubi kary
odpowiadajace jak najdoktadniej zbrodni: glowa za glowe, rozszarpanie za rozszarpanie.

Tymczasem rozszarpanie nie jest rOwnowazne z ucigciem glowy.

W Uczcie Heriodady Jana Kasprowicza, ktorej prapremiera odbyla si¢ w 1905 roku,
Salome wchodzi tanecznym krokiem na scen¢ niosac na misie gtowe rabiego Jana. Catujac ja

nie waha si¢ przemowi¢ do ucztujagcych gosci stowami zachety:

Napijcie si¢ ze mng krwi!
Calujcie ze mnqg te oczy -
[...] przygaste,
ize nie chcialy spojrze¢ na Salome,

a gdy spojrzaly, to zobaczytly w niej grzech |... ],”

co przypomina 6w moment w dramacie Wilde'a, gdy Salome wyrzuca $cietej glowie:

22 Tbidem, s.57

23 Tbidem, s. Niedawno ukazala sic w druku praca Rainera Kohlmayera ,, Oscar Wildes Einakter Salome
und die deutsche Rezeption”, gdzie autor owo zmiazdzenie przez zothierzy okres$la jako ein gelungenes
Bildsymbol kollektiver Lynchjustiz . 1 rzeczywiscie: glowe $cina zawsze tylko jedna osoba, do
rozszarpania potrzeba wielu.

24 Por. Reimarus Secundus, Geschichte der Salome von Cato bis Oscar Wilde, op.cit., t. 3,s. 35

25 Jan Kasprowicz, Uczta Heriodady, s. 193



Obchodzites si¢ ze mna jak z nierzadnica, jak z spro$ng kobieta, ze mna, Salome, corka

Herodiady, ksigzniczkg Judei.*

W przeciwienstwie do bohaterki Wilde'a Salome Kasprowicza nie moze znie$¢ widoku
glowy zamordowanego. Przerazenie biesiadujacych udziela si¢ tanczacej. Z trudem
podtrzymuje zlota mise, jej taniec staje si¢ coraz wolniejszy, w koncu misa wypada z jej rak i
Salome zastyga w przerazeniu. Tg sceng sztuka si¢ konczy.

IV.

Motyw $cinania gtowy pod wptywem kaprysu nie ma, czego mozna by si¢ wlasciwie

spodziewac, ani podioza politycznego, ani tez nie ttumaczy si¢ walkg ptci. Jest on wynikiem
homoerotycznego pomystu. Pojawia si¢ on po raz pierwszy u Tytusa Liwiusza w historii o
homoerotycznej przygodzie konsula Lucjusza Flaminjusza. Liwiusz wspomina o niej w
kronice, powotujac si¢ na oskarzycielska mowe¢ Katona Starszego. Wedlug tego zrédla w
192r. p.n.e. 6w Kwinkcjusz Flaminjusz podczas prowadzonych dziatan wojennych przeciw
Gallom zabi¢ mial zbiega, by urzadzi¢ widowisko dla swojego mtodego kochanka, Filipa
Punijczyka. Mtodzieniec ten niejednokrotnie czynit konsulowi wyrzuty, ze musial opuscic¢
Rzym tuz przed pokazami walk gladiatorow.”
Mimo ze Katon jak najsurowiej potepit cate to zdarzenie - gdzie obok siebie pojawily si¢
krew, $mier¢ i seks - to jednak musialo ono wywotaé fascynujace wrazenie, tak silne, ze
probowano je ostabi¢ w pozniejszych przekazach 1 literackich wersjach tej historii. I tak
konsul przemienia si¢ do§¢ szybko w namiestnika, ktory nie ulega juz zadnym kaprysom,
lecz zgodnie z prawem wydaje wyrok §mierci na zbiega. To tak, jak w opowiesci Zaratustry o
bladym przestepcu, ktory nie potrafi sie¢ przyznaé, ze jedynie takngt). szczescia noza*. Udaje,
ze zabit dla rabunku, by czyn swoj przedstawi¢ cho¢ troche mniej wystepnym. Znika i
kochanek, ktory z pewnosciag umiatl doceni¢ zamiar wynagrodzenia mu straconych walk
gladiatorskich. Zamiast niego pojawia si¢ mtoda kobieta, ktérej udaje si¢ wyprosi¢ u
Kwinkcjusza Flaminjusza krwawe widowisko. Waleriusz z Ancjum tak miat wedlug Liwiusza
przedstawi¢ t¢ sceng:

W Placencji zaprosit Kwinkcjusz na uczte oslawiong kobiete, w ktorej sie¢ kochat na zaboj.
Tam chelpigc si¢ przed nig opowiadat migdzy innymi, jak ostro prowadzit dochodzenia i ilu
to skazanych na §mier¢ trzyma w kajdanach, aby ich $cig¢ toporem. Na to ona majac miejsce
przy stole obok niego powiedziata, ze nigdy jeszcze nie widziata $cinania toporem i bardzo by
chciala to zobaczy¢. Wtedy ustuzny kochanek kazal przywlec jednego z tych nieszcze$nikow
i §cigl go siekierg.”

Liwiusz utrzymuje wprawdzie, ze Waleriusz mowy Katona nie czytal, znamienne jest jednak,
ze 1w jego historii zamiast mlodego kochanka pojawia si¢ kobieta. Co wigcej, rzecz nie dzieje
si¢ juz w obozowym namiocie wojskowym, lecz w miescie, w wytwornym domu, zbiega
zastepuje skazaniec, a zbrodnia nie jest wynagrodzeniem straconego widoku walk

26 Qskar Wilde, ibidem

27 Liwiusz, Ksiega XXXIX, rozdz.42, str. 310, thum.M. Brozek, Wroctaw 1981

28  Friedrich Nietzsche, Werke. Kritische Gesamtausgabe, wyd. przez Giorgio Colli und Mazzino Montinari,
VI1/1, Berlin, New York 1968, str. 42

29 Tytus Liwiusz, Ksiéga XXXIX, rozdz. 43, ibidem, s. 311 (zob. tez Karol Sauerland, Od Diltheya do
Adorna, Warszawa 1986, rozdz. Zaratustrze Nietzschego)
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gladiatorskich, lecz niczym nie umotywowanym kaprysem kobiety. Brutalny Zotnierski $wiat
byt Waleriuszowi najwyrazniej obcy.

Odkad w gre¢ zaczeta wchodzi¢ kobieta, probowano ttumaczy¢ jej kaprys zraniong dumg lub/i
zazdro$cig. Coraz rzadziej mowiono o przyjemnosci, jaka me¢zczyzna znajdowal w
okrucienstwie 1 rozpasaniu, by zacytowa¢ tu za Liwiuszem stowa Katona. M¢zczyzna juz
tylko niech¢tnie godzi si¢ na te zbrodni¢ i nie on sam zabija, lecz rozkazuje to zrobi¢ komus z
poddanych. Wreszcie dochodzi do skojarzenia tej opowiesci z historig Jana Chrzciciela. U
pierwszego kronikarza, Jozefa Flawiusza, znajdujemy jedynie krotka wzmianke o $mierci
Jana. Jako przyczyne jego skazania podaje Flawiusz wylacznie powody polityczne i religijne.
Motyw kobiety proszacej o gtoweg proroka jeszcze si¢ u niego nie pojawia.* Dopiero w
Ewangelii $wigtego Marka dochodzi do skojarzenia stracenia Jana Chrzciciela z historig
opowiedziang przez Liwiusza, i to w wersji Waleriusza z Ancjum, o ktorym juz w
starozytno$ci mowiono, ze uprawia kronikarstwo nie wolne od zmyslen. Od $wietego Marka
gtowna osobg dramatu staje si¢ ofiara, a cato$¢ nabiera rysdéw intrygi rodzinnej. Przebiegta
matka wykorzystuje urok swojej corki, by pozby¢ si¢ Jana. Jako ze corka jest tylko
narz¢dziem, nawet nie jest wymieniana z imienia. Dopiero na poczatku V wieku u Ojca
Kosciota Izydora z Peluzji otrzymuje imi¢ Salome. Minie jednak jeszcze duzo czasu, zanim
przemieni si¢ w kobietg targang namigtnosciami, cho¢ juz w XII wieku mowi si¢ o jej mitosci
do Jana. W flacinskim eposie zwierzecym Reinhardus Vulpes autorstwa Nivardusa
Insengrimusa Pharaildis, cérka Heroda, Slubuje tylko Chrzciciela zong zosta¢, co tak
rozsierdza krol, iz kaze tego $ciac.

Niepocieszona zgda /Dziewica, by Scietg glowe / Jej przyniesiono, a stuga krolewski / Wnosi
Jjg na tacy. Delikatnie / Tulgc w swoich ramionach / zrasza tzami najdrozszq z gtow, /i chce jg
obsypac¢ palgcymi pocatunkami / Lecz oto gdy zbliza ku glowie swe usta / ta wymyka sie i
precz jqg zdmuchuje®'.

Krolewna musi odtad bigka¢ si¢ bezustannie po przestworzach - obraz, ktéry miat potem
pojawi¢ si¢ u Heinego.

Prawdziwa samodzielnos¢ uzyskuje Salome dopiero w drugiej potowie XIX wieku. Jeszcze u
Flauberta taficzy na rozkaz matki przed Herodem, wladca zupetlie pozbawionym woli,
pobudzajac jego zmysty, u Wilde'a za to wystepuje juz w swojej wlasnej sprawie:

30 W rozdziale pigtym osiemnastej ksiegi pisze on: Niektorzy Judejczycy uwazali, ze to Bog wytracit
wojsko Heroda, sprawiedliwie wymierzajac krolowi kare za zgladzenie Jana, zwanego ,, Chrzcicielem”.
Ow Jan, ktorego kazat zabi¢ Herod, byt znanym mezem; zachecat Judejczykow, by ksztatcili w sobie
cnote i by do chrztu przystepowali zachowujac sprawiedliwos¢ w stosunkach wzajemnych i gorliwie
czczac Boga. Mily Bogu bedzie taki chrzest, glosil, jesli potraktuja go nie jako przebtaganie za jakie$
wystepki, ale jako oczyszczenie ciala, dusze juz przed tem doglebnie oczySciwszy sprawiedliwoscia. Gdy
zewszad nadciagaly rzesze, bo nauki Jana rozniecity w$rdd ludzi niestychany entuzjazm, Herod ulakt sig,
by tak wielki autorytet m¢za nie popchnat ich do buntu przeciw wladzy; wygladato bowiem na to, Ze na
wezwanie Jana gotowi byli by wazy¢ si¢ na wszystko. Dlatego wolat raczej pozby¢ si¢ go, zanim zazegli
on jaki§ niepokéj w panstwie, niz potem, wobec nieodwolalnych juz wydarzen, by¢ zmuszonym do
zmiany postgpowania. Z powodu wiec takiego podejrzenia Heroda, spetano Jana i zaprowadzono do
wyzej wspomnianej twierdzy Macheront, gdzie go tez zabito, a Judejczycy potem uznali, iz zaglada
wojska byla pomstag Boza na Herodzie za smier¢ owego meza. ( Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela,
przekl. Jan Radozycki i Zygmunt Kubiak, Poznan, Warszawa, Lublin, 1962 )

31

cytat z: Hugo Daffner, Salome. Ihre Gestalt in Geschichte und Kunst, Miinchen 1912, wed*ug niemieckiego
t'umaczenia A. Englerta, op. cit. s. 74: Trostlos fordert / Die Maid, dal man das abgeschlagene Haupt/ Ihr
bringe, und der konigliche Diener/ Trigt es herein auf einer Schliissel. Sanft/ Mit ihren weichen Armen es
liebkosend/ Benetzt mit Trénen sié€ das teure Haupt/ Und will mit glithenden Kiissen es bedecken/ Doch
wie ihr Mund es zu beriihren sucht,/ Weicht es zuriick von ihr und blést sie fort.
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Ja nie zwazam na glos matki mojej. Dla wlasnej uciechy chciatabym otrzymaé glowe
Johanaana - na srebrnym potmisku.*

Wreszcie, chcialoby sie powiedzied, jest Salome postacig zdolng do samodzielnego dziatania.

Niektorzy interpretatorzy widza w niej nawet femme fatale®, ktorg jest jednak tylko na pozor,
bo by nig naprawde¢ by¢, musiataby wykaza¢ si¢ jeszcze wigksza skutecznoscig. Nawet
martwy Jan nie obdarzy jej spojrzeniem - jego oczy pozostana zamknig¢te. Tym bardziej
pozada go teraz Salome, cho¢ skosztowa¢ moze juz tylko goryczy jego zastygtych ust:

Gtlos Salome: Ach! Ucatowatam twe usta, Jochanaanie! ucatowatam je, twe usta. Piotunu
smak masz na wargach. Czy go krwig czuc¢ bylo?... Nie; jednak to moze smak milosci...
Powiadajg, ze mitos¢ ma smak piotunu... Lecz coz to szkodzi? to nic. Ja ucatowatam twoje
usta Johanaanie, ucatowatam je, twe usta.*

Przypomina to Penthesilee Kleista, ktora jednak nie zadawala si¢ glowa Achillesa, lecz
rozszarpuje go calego.

V.

Wilde w swoim dramacie od poczatku przewidywal §mieré¢ Salome. Poczatkowo chciat go
nawet zatytutowaé Sciecie Salome.” Richard Ellmann utrzymuje, ze byl to zarazem tytut
historii, jakg Wilde pewnego razu opowiedzial Maeterlinckowi i Georgette Leblanc. Na koncu
tej historii Salome zostaje swieta:

Herod rozgniewany widokiem Salome calujgcej scietq glowe, rozkazuje jq zabic¢, lecz na
prosby Herodiady zadowala sie jej wypedzeniem. Salome udaje si¢ na pustynie, gdzie zyje
przez dlugie lata w hanbie, opuszczona, okryta tylko skorami zwierzqt, za pokarm majgc, jak
niegdys Jan, tylko szarancze i dziki miod. Pewnego razu na jej drodze pojawia sie
Jezus: >, Salome rozpoznaje w nim tego, ktorego zapowiadal zmarty prorok i idzie za
nim2’ 2, Jednak czujgc sie niegodng zy¢ nawet w jego cieniu, odchodzi, postanawiajgc glosic
jego nauke. Droga jej wiedzie przez rzeki i morza, Salome pozostawia za sobg piaski

32 Ibidem

33 Por. wywody Caroli Hilmes zawarte w wyzej cytowanej ksiazce: Die Femme Fatale. Ein
Weiblichkeitstypus in der nachromantischen Literatur.

34 Oskar Wilde, Salome, op.cit., .60

35 Weczesniej zaczal nowele pod tytutem ,, Podwéjne $cigcie” , o czym opowiada jego przyjaciel Gomerz
Carille:

Pewnego razu byliSmy u Jean Lorrain’a. Przed obrazem, ktory przedstawial blada glowe kobieca, Wilde
wykrzyknal: ,, Alez to jest Salome! ” i zaraz zaczat fantazjowa¢ o ksigzniczce, ktora przynosi swemu
kochankowi glowe $wigtego Jana, a potem swoja wlasng, bo poczula si¢ przez mtodziencza wzgardzona.

,Dokladnie tak, jak na obrazie" - powiedzial cicho Wilde - " Nubijska ewangelia, ktora odnalazt Boissiere,
opowiada o miodym filozofie, ktoremu zydowska ksiezniczka daje w prezencie glowe jednego z
apostolow.

,» T0, czego bym pragnal, to raczej twojej gtowy, ukochana.” - zwraca si¢ wtedy do niej z uSmiechem
mlodzieniec. Ksigzniczka blednie 1 odchodzi, a wieczorem tego samego dnia niewolnik wrecza
uczonemu biedng matg glowe kochanki na ztotej misie. ,, Co ma znaczy¢ ta krew?” - pyta uczony nie
przerywajac nawet lektury Platona. ,, Czy nie uwaza pan, ze to jest Salome?... a ta maska tam - to jej
portret? .

,, Niechze pan o tym napisze”- powiedzial ktos. I Wilde rzeczywiscie wzial si¢ do pisania noweli, ktora
zatytutowat ,, Podwojne $ciecie ” . Potem jednak podart zapisane juz kartki i zaczal mysle¢ o wierszu. Ale
1 wiersza nie napisat, wybral dramat. ( cytat z: Hans H. Hofstétter, Symbolismus und die Kunst der
Jahrhundertwende, Koln 1965, s. 236 ).
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pustynne i wkracza w pustkowie lodowe. Kiedy pewnego razu przechodzi w poblizu Rhone
przez zamarznigte jezioro, pokrywa lodowa . zatamuje si¢ pod jej 2. stopami i Salome wpada
do wody, a lod wbijajgc sie w ciato odcina jej glowe, tak zZe zdolata tylko wykrzykngc imie
Jezusa i Jana. Przechodzqcy tamtedy jakis czas pozniej ludzie spostrzegajg na srebrnej tafli
Znow zamarznigtego jeziora cos, co wyglgda jak kwiat o rubinowych platkach: byta to odcieta
glowa Salome otoczona zlotq aureolg swietych.*

Do swej opowiesci Richard Ellmann dodaje jeszcze: ,,Wilde miatl glowe pelng takich
obrazéw”. Ellmann przekonuje, ze Wilde w koncu porzucit pomyst §cigcia Salome, bo taki jej
koniec wydat mu si¢ jednak zbyt banalny i jednoznaczny.”” Mysle, ze jest to bledny wniosek.
Po prostu takie zakonczenie wymagatoby innej formy dramatycznej - formy
udramatyzowanej legendy o swietym. Oskar Wilde chciat za$ stworzy¢ Salome jak z obrazow
Gustave Moreau , jedynych jej wyobrazen, ktére podziwial bez zastrzezen,* przy czym
odbieral je zapewne tak, jak Joris Karl Huysmanns w 4 Rebours. Podzielal zwlaszcza jego
zachwyt nad akwarela L ‘Apparition, przedstawiajaca scene tuz po $cigciu Jana. Kat, pisze
Huysmans,

stal teraz nieruchomo, wspariszy rece na rekojesci swego diugiego, splamionego krwig
miecza. Odcigta glowa swietego na jednej z mis, co staly na kamiennych plytach, zwrocona
byla w gore, blada, ze zbielalymi rozchylonymi ustami i karmazynowq szyjq ociekajgcg
krwig. Glowe otaczata mozaikowa aureola, ktorej blask chwaly rzucat swiatto na kolumnady
palacu i oswietlal te wywyzszong, przerazajgcq glowe, zapalajqgc ogniki w szklistych oczach,
jakby nieruchomo wpatrzonych w tancerke. Salome petnym przerazenia ruchem odsuwa od
siebie te straszliwg wizje, ktora kaze jej zastygngc¢ w tancu na koniuszkach palcow. Z szeroko
rozwartymi oczami, rekq kurczowo zacisnietq na piersi wpatruje Y sie w to zjawisko. Salome
Jjest prawie naga. W tancu, opadly welony, zsunely suknie, na sobie ma jeszcze tylko ztoto i
klejnoty, ktore nie zdotaly zakry¢ jej nagosci. 3| Rozswietlona glowa wcigz krwawi, na brodzie
i wlosach osiada zastygla krew jak ciemnoczerwone kamyczki.}' 2 Salome widzi tylko te
glowe. Jej chmurny wzrok nie dostrzega ani Herodiady, ktora syci sie teraz zaspokojong
zemstq, ani Heroda, nieznacznie pochylonego, z rekami na kolanach, oszotomionego
widokiem jej nagiego ciata, ktore rozsiewa upojny zapach kadzidla i mirry.»

Wilde nie mogt pozostawi¢ widzéw jedynie z tym wszechogarniajacym przerazeniem.
Zainspirowany opisem Huysmansa, ktory nazywa pierwsza tancerk¢ Moreau bostwem -
symbolem niezniszczalnej rozkoszy, boginiq niesmiertelnej histerii, chcial przeciez stworzy¢
Salome §wiadomg swych pragnien, Salome, ktora wobec dzikiej ascezy i niech¢ci okazywane;j

36 Richard Ellmann, Oscar Wilde, Miinchen 1991, s. 475. Ani u Reimarusa, ani u Daffnera nie znalaztem
podobnej historii. Daffner opisuje za to, jak grecki Ojciec Ko$ciota Nicefor Kallist wyobrazat sobie
koniec Salome: Kiedy zimowa pora cérka Herodiady przeprawiala si¢ przez zamarznigta rzeke, z woli
niebios zalamala si¢ pod nig pokrywa lodowa i Salome wpadta do wody. Zanurzona po szyj¢ zaczeta
tanczy¢é prezac si¢ wyuzdanie jak niegdy$ na ziemi. Jej glowa za$, odcigta przez 16d, tanczyla na
powierzchni wlasny taniec §mierci. A to si¢ stalo za jej zbrodnie. (Reimarus, Geschichte der Salome von
Cato bis Oscar Wilde, op. cit. t. 3, s. 34 ). Glowa Orfeusza ptyneta unoszona pradem bez przerwy
$piewajac, gtowa Salome nie przestawala tanczy¢ na lodzie. Starozytno$¢ widziata w $piewajacej gtowie
Orfeusza moc zycia, w §redniowieczu tanczaca na lodzie gtowa Salome byta symbolem kary.

37 Ibidemss. 476

38  Przyjaciel Wilde'a, Gomerz Carille, pisze: Salome z obrazu Rubensa wydawala mu si¢ dziewka
stajenna, z kolei boska Salome Leonarda byta dla niego zbyt bezcielesna, zbyt zimna. A juz zupehie nie
odpowiadaly jego wyobrazeniom inne , te z obrazéow Diirera, Ghirlandajo, van Thuldena, Leclere'a.
Stawna Salome Regnault’a byta dla Wilde'a cygankg o karnacji Angielki. Dopiero obraz Moreau odstonit
mu prawdziwa dusze tancerki z jego snow. ( Cytat z: Hans H. Hofstétter, Symbolismus und die Kunst der
Jahrhundertwende, Koln 1965, s.237).

39 Ibidem
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jej przez $wietego, nie mogac posias¢ go inaczej, zada jego glowy. Wilde nie chciat tez, by
jego tetrarcha byt bezwolng osobg dramatu, miat on dziata¢ i by¢ odbierany jako - co probuje
pokaza¢ Kohlmayer - wykonawca testamentu Johanaana.

VL

Przerazeniem natomiast konczy si¢ sztuka Kasprowicza. Salome rozpoczyna u niego swoj
taniec w momencie, gdy dostaje mis¢ z gtowg Jana. U Wilde'a dla Salome istnieje tylko
glowa proroka, Salome Kasprowicza zwraca si¢ natomiast do zebranych na uczcie z
wezwaniem, by pili wraz z nig krew Jana i calowali jego oczy, co ma oczywiscie sens czysto
retoryczny. Ale przerazenie ucztujacych przenosi si¢ w koncu i na nig. Salome tanczy coraz
wolniej, misa zaczyna jej cigzy¢. Tak, jakby dopiero teraz uswiadomita sobie, co uczynita,
zadajac glowy mezczyzny, o ktorym sadzita, Ze nie dorasta jej ranga, a ktory do historii
przejdzie jako $wiety.

Trzy lata przed wystawieniem Uczty Herodiady Kasprowicz napisat hymn Salome. W 1905
roku przetozyt go na jezyk niemiecki Stanistaw Przybyszewski. W tym uroczystym wierszu
pochwalnym szczegdlng role odgrywa metafora krwi. Hymn zaczyna si¢ od stéw: O,
przyjdz! / O, Boski, przyjdz, proroku!* Tak Salome wita $mier¢, ktora rzuci dla niej na mise
glowe Jana okolong skrwawionymi wtosami. Oto spelni si¢ wreszcie jej pragnienie, by
kochanka dusze pi¢ 1 jego cialem si¢ syci¢.* Krew Jana nazywa najdrozszq,
najkosztowniejszg.” Pragnie, by splynela po jej ciele, po jej bialym tonie.* Niewystowionym
szczesSciem napeini ja moment, kiedy ujmie w dlonie mis¢ z glowag boskiego2. proroka.
Hymn konczy wotanie Salome: Miso wybrana! o, miso ty zlota!...* Gdyby na miejscu misy
Kasprowicz umiescit scietg glowe, wiersz z pewnoscig wywotatby skandal i1 nigdy nie
znalazlby sie na liscie lektur szkolnych z jezyka polskiego.

Ukazat si¢ w Pal - Przeglgd Artystyczno-Literacki, Torun 5-6/1998, str. 95-103).

40 Jan Kasprowicz, Hymny. Ksiega ubogich. Méj $wiat, Warszawa 1956
41 Tbidem, s. 23

42 Ibidem, s. 23

43 Tbidem, 24

44 Tbidem, s. 44
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